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Dinamicas controvertidas entre expresion étnica-cultural y articulacién politica®
Controversial dynamics between ethnic-cultural expression and political articulation
Lioba Rossbach de Olmos

Resumen

El siguiente articulo pretende discutir algunos aspectos centrales de una controversia
surgido en las Ultimas décadas en Colombia sobre las comunidades afrocolombianas. El
punto de partida es una descripcion de las experiencias y articulaciones politicas de las
poblaciones negras de Colombia, Bolivia y Cuba que son parecidas pero diferentes a la vez
y no parece conveniente acercarselas por un solo marco teérico o interpretativo, sino por
una reflexion especial que parte del contexto en que surgian. Es por esto que el articulo
postula una postura abierta hacia la diversidad desde sus propias categorias y condiciones
comprendiendo las diferencias como respuestas distintas a problemas comunes.

Palabras claves: Dinamicas controvertidas, expresion étnica-cultural, articulacion politica,
comunidades afrodescendientes.

Abstract

The following article aims to discuss certain aspects of a recent Colombian controversy
concerning Afro-Colombian communities. The starting points is a presentation of the
experiences and political expressions of black populations in Colombia, Bolivia and Cuba
that are similar but different as well and could not be approached and analyzed by a single
theoretical or interpretative framework but require a special treatment within the contexts
they emerged. It is for this reason that the article calls for openness towards diversity trying
to analyze the black political expressions in its own terms and conditions understanding the
differences as distinctive answers of common problems.

Keywords: Controversial dynamics, ethic-cultural expression, political articulation, afro-
descendants communities.

! Este articulo se basa en una ponencia presentada en el seminario internacional ,,Afrodescendientes en
América Latina y el Caribe. Racializacion, patrimonializacion y accion afirmativa“, realizada en Cartagena, el
22y 23 de septiembre de 2009. Agradesco al Instituto Goethe por la invitacion.
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Introduccion

Siguiendo desde el extranjero los
recientes debates académicos
colombianos sobre los
“afrodescendientes” del pais y sus
implicaciones politicas, me atrevo a
identificar dos posiciones distintas. Una
considera los cambios introducidos a
favor de las comunidades negras a raiz de
la reforma constitucional de 1991 como
una valorizacion tardia pero justa que
finalmente concedio a los
afrodescendientes el debido
reconocimiento como grupo étnico del
cual fueron privados durante mucho
tiempo e incluyé la concesion de algunos
derechos especiales, particularmente unos
titulos de tierra comunitarios. Por lo tanto
se presentaria un chance real para acabar
con la  “invisibilidad“®* de los
descendientes de aquellos africanos que
fueron sometidos a la esclavitud en
América asi como sus expresiones
histéricas y culturales. La otra posicion

considera que la reforma constitucional

2 El concepto de “invisibilidad” fue introducido al
debate por la antrop6loga Nina S. de Friedemann.
Estudios de negros en la antropologia colombiana;
presencia e invisibilidad. En: Jaime Arocha y Nina
S. de Friedemann (eds.): Un siglo de investigacion
social: antropologia en Colombia. Etno. Bogota,
1984. P. 507-572.

de Colombia cred las condiciones para
someter a la poblacion afrocolombiana a
un étnizacion construida, es decir la
creacion de una alteridad cultural que
lejos de ser expresion de una identidad
étnica historicamente desarrollada es la
respuesta coyuntural frente a las
perspectivas  politicas de  adquirir
derechos favorables, asi como el resultado
de intervenciones por parte de otras
instancias interesadas como la Iglesia o el

mismo Estado.®

Reconozco desde ahora las limitaciones
que significan presentar estas dos
posiciones de una manera tan resumida y
reducida pero esto facilita a desarrollar mi
propio punto de vista de una manera mas
clara y combino con este fin algunas
experiencias adquiridas en Colombia con

observaciones hechas en Bolivia y Cuba.

® Por ejemplo Eduardo Restrepo. Politicas de la
alteridad: Etnizacion de la "comunidad negra" en
el Pacifico sur colombiano. En: The Journal of
Latin American Anthropology N° 7. Vol. 2:
Arlington, 2002. P. 34 - 59; Eduardo Restrepo.
Ethnicization of blackness in Colombia. Toward
deracializing theoretical and political imagination.
En: Cultural Studies. N° 18. Vol. 5. London,
2004. P. 698 - 715. Eduardo Restrepo y Axel
Rojas (eds.). Conflicto e (in)visibilidad. Retos en
los estudios de la gente negra en Colombia.
Editorial Universidad del Cauca. Popayan, 2004.
Mauricio Pardo. Entre la autonomia y la
institucionalizacion: Dilemas del movimiento
negro colombiano. En: Journal of Latin American
Anthropology. N° 7. Vol. 2. Arlington, 2002. P. 60
- 85.
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Mi proposito es profundizar en el debate
colombiano sobre diferentes aspectos de
la etnizacion, patrimonializacion y accion
afirmativa para contraponerlos después
con algunos acontecimientos ocurridos en
Bolivia y Cuba que son parecidas pero
distintas a la vez. Al final sacaré algunas

conclusiones generales.

Colombia y la etnizacion

Respecto a la mencionada controversia
colombiana que puede caracterizarse
como "reconocimiento legitimo tardio de
los afrodescendientes” versus "identidad
étnica construida”, hay que admitir que
ambas  posiciones  tienen  buenos
argumentos en su favor: Por un lado es
cierto que la poblacién negra fue
efectivamente invisibilizada en la anterior
concepcion de la nacién, basada en el
mestizaje 'y  blanqueamiento.  Pero
también es cierto que su visibilizacion
emprendida a raiz de la reforma
constitucional nunca partié de un modelo
propio de la poblacion negra, sino que se
sirvié de un modelo establecido de origen
colonial y de mucha trayectoria historica
para la poblacion indigena, es decir, del

resguardo con su territorio comunitario y

su relativa autonomia interna lo que al
menos en Colombia representa un
prototipo de la expresion étnico cultural.
La construccion de la identidad
afrocolombiana tal como se manifiesta en
la legislacién vigente de la ley 70 de 1993
siguié este modelo basandose en una
poblacion campesina, rural y
comunitaria.* Es posible que esta
identidad corresponda a la mayoria de las
comunidades negras del pacifico
colombiano, pero abarca nuevas formas
de invisibilidad. Una consiste, por
ejemplo, en ignorar la participacion
econdmica de la poblacion negra en
épocas anteriores de los ciclos de auge de
productos naturales de la region como la
tagua o el caucho,” ni la migracion laboral
a Uraba después o su desplazamiento
forzado reciente por motivos de la
violencia politica. Por otra parte habria
que preguntarse cual hubieran sido las
alternativas factibles a una construccién
de la etnizacion independientemente de

que tuvieran nociones de artificialidades,

* Georgetown University. Political Database of
the Americas. Constituciones Politicas y Estudio
Constitucional Comparativo.  Republica de
Colombia. Constitucion de 1991 con reformas
hasta 2005. Washington, s.f.

> Lioba Rossbach de Olmos. Komplexe
Beziehungen. Zur Rezeption und
Sozialorganisation der Schwarzen im Choco
(Kolumbien). Curupira N° 11. Marburg, 2000. P.
133.
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inventos y no-autenticidad y si hubieran
podido formarse otras identidades menos
0 mejor construidas como los son, por
ejemplo, la del pedn, del trabajador, del
desplazado o del ciudadano urbano.
Acorde a lo que yo sé de la region
pacifica también a mi me parece
problematica la (re)construccion de una
identidad historica afrocolombiana que
recurre a los “palenques” y “cimarrones”
debido a que estos asentamientos de los
esclavos fugitivos fueron relativamente
pocos en comparacion con la importancia
del gran nimero de los esclavos libertos
en la region® que parece reflejarse todavia
en la autodenominacién “libres” que usan
muchos personas negras al distinguirse de
sus vecinos indigenas.” Finalmente puede
criticarse que la reforma constitucional ha
conllevado en el pacifico, a través de la
ley 70 de 1993, a la creacién de
instituciones artificiales como son los
“Consejos Comunitarios”, los cuales
tuvieron que conformarse  como
precondicion al otorgamiento de los

titulos de tierra comunitarios.® No se

® Ibidem. P. 101.

" Eduardo Restrepo. Ethnicization of blackness ...
Op. Cit. 702.

® Stellio Rolland. Los consejos comunitarios de las
comunidades negras: ¢nueva forma de hacer
politica en el Bajo Atrato? En: CINEP. Revista
Controversia Vol. 184: Bogota, 2005. P. 85-103.

consideraba que una gran parte de las
comunidades locales, por ejemplo del rio
Atrato, tenian menos de 60 afios de
existencia y fueron mayoritariamente
fundadas para reclamar educacion escolar
para los nifios. De acuerdo con mis
averiguaciones a finales de los afos 80,
los atratefios “viejos“ estimaron la vida
retirada a la orilla del rio donde podian
llevar una existencia independiente, sin
necesidad de tener dinero y pelearse con
el vecino y no creo que esta postura
corresponda solo a una idealizacion del
pasado.” En términos generales el mundo
social de los atratefios parece haber
descansado siempre mas en las relaciones
de parentesco que en los del grupo local y
esto no parece haber cambiado mucho
desde los tiempos cuando Garcia
Marquez visité el Choco en los afios 50
notando la importancia de la “familia” en

la region.”® Y hay que ser sincero: La

Sergio Andrés Coronado Delgado. El territorio:
derecho fundamental de las comunidades
afrodescendientes en Colombia. En: Revista
Controversia N°. 187. Bogota, 2006. P. 48 - 81.
Uno de los Consejos Comunitarios es el del
Medio Atrato. Comp. Consejo Comunitario
Mayor de la Asociacion Campesina Integral del
Atrato. Medio Atrato Territorio de Vida.
Quebecor World S.A. Bogot4, 2002.

° Lioba Rossbach de Olmos. Komplexe
Beziehungen ...Op. Cit. P. 242 ss.

0 Gabriel Garcia Marquez. El Chocd que
Colombia desconoce. En: Garcia Marquez,
Gabriel. Cronicas y Reportajes. La Oveja Negra.
Bogota, 1978. P. 143-169.
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dindmica de los procesos legislativos que
cuentan con un tiempo limitado y una
I6gica propia permite rara vez elaborar
una solucion sui generis sin apoyarse en
modelos existentes. Es muy complicado
presentar alternativas positivas cuando se

trata de convertir una cultura marginal en

ley.

Otra invisibilidad concierne a la
coyuntura en la que surge. No debemos
olvidar que el V Centenario® del asi
Ilamado descubrimiento de Ameérica que
ya se hizo sentir en tiempo de la reforma
constitucional en Colombia. Tal como
ocurre frecuentemente en aniversarios
controvertidos como fue el del V
Centenario que algunos aplauden y otros
critican se los celebra con mucho
entusiasmo para olvidarlos después. No
obstante, al comienzo de los afios 90 la
conmemoracién de esta fecha de
importancia histérica para todo el
continente fue motivo de muchos
encuentros, conferencias y declaraciones
a nivel nacional e internacional causando
debates intensos sobre la herencia

colonial con todas sus implicaciones e

1 EDCL (ed.). Nach 500 Jahren - Stimmen aus
dem Siiden. Eine Sammlung von Aufsatzen
lateinamerikanischer Autorlnnen. Kritik, Analyse
und Meinungen zum "V. Centenario”. H & P.

impactos. EI movimiento indigena que
habia salido fortalecido de sus luchas de
las décadas anteriores supo aprovechar
esta fecha para hacer conocer sus
reivindicaciones publicamente y recibio
tanta atencién que arrastr6 consigo a los
afrodescendientes como otra victima del

colonialismo hispéanico.

Tampoco es inmediatamente visible que
los protagonistas de la controversia
antropoldgica sobre los afrodescendientes
colombianos pertenezcan a diferentes
generaciones y a distintas corrientes
tedricas. Ni la una ni la otra se basa en un
tipo de “muestreo tedrico”,* es decir una
teoria que se forma y se adecua al
problema a estudiar en el proceso de la
misma investigacion, sino se trata de
enfoques tedricos que ya existian desde
antes de la dindmica desencadenada a raiz
de la reforma constitucional y que
orientaron el acceso analitico a los
acontecimientos. Una de las posiciones
sigue las pautas clasicas de la
antropologia cultural norteamericana que
se basa en la concepcidn de la existencia
de diferentes grupos étnicos con propia
historia y cultura y que sigue la

conviccion del relativismo cultural, o sea

12 Del inglés ,,grounded theory*.
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que cada cultura debe entenderse dentro
de su propia logica, merece el mismo
respeto que los demas y debe ser
valorizada con sus propios criterios de
juicio.  Para  esta  posicion €S
particularmente importante encontrar las
“huellas africanas” reflejando por un lado
la tradicion difusionista de la antropologia
cultural y siguiendo, por el otro, las
pautas de la investigacion temprana
afroamericana que enfoc6 la perpetuidad
de elementos africanos en las culturas
actuales afroamericanas y la adaptacion
paulatina a la cultura dominante.*® La otra
concepcion esta relacionada con los
estudios  culturales de la linea
norteamericana  cuya  problematica
consiste en su pretension
transdisciplinaria la que sin embargo no
se puso en practica al ignorar las
contribuciones de la antropologia cultural
y social.® En términos generales los
estudios culturales siguen las

orientaciones de una sociologia cultural

3 Melville J. Herskovits. Problem, Method and
Theory in Afroamerican Studies. En: Afroamerica
N° 1. Vol. 1 - 2. México, 1945. P. 5 - 24. Melville
J. Herskovits. The Myth of the Negro Past. Beacon
Press. Boston, 1958:

1 Lioba Rossbach de Olmos. Von Marginalem
und Marginalien. Was hat die Voélkerkunde, was
die Cultural Studies nicht haben? En: Bettina E.
Schmidt (Ed.). Wilde Denker. Unordnung und
Erkenntnis auf dem Tellerrand der Ethnologie.
Festschrift flir Mark Minzel zum 60. Geburtstag
Curupira N° 14. Marburg, 2003. P. 263 - 279.

con un trasfondo neomarxista. Para el
caso de Colombia la problematica es
reciproca, es decir el debate colombiano
tampoco ha tomado en consideracion una
de las obras méas destacadas de los
estudios culturales britanicos sobre la
tematica de las negritudes, es decir el
estudio de Paul Gilroy “The Black

Atlantic”.*®

En mi opinion son estas teorias un punto
clave en la controversia colombiana. Cada
una mira a los afrodescendientes desde
una perspectiva diferente, y solo poniendo
una contra la otra se aclaran los
problemas centrales de las dos. La de la
antropologia cultural conceptualiza a los
afrocolombianos como  culturalmente
diferente a otros grupos de la sociedad es
decir como un grupo distinguible con una
cultura, historia 'y reivindicaciones
propias. Los estudios culturales critican
esta postura como wuna alterizacion
cultural (“othering” en inglés), es decir

una construccion discursiva del otro como

1> Paul Gilroy. The black Atlantic: modernity and
double consciousness. Harvard University Press.
Cambridge, Mass:, 1993. Rossbach de Olmos,
Lioba. ¢(Qué pasa con el Pacifico Negro en el
Atlantico Negro?. El Atlantico Negro de Paul
Gilroy frente a los  acontecimientos
(afro)colombianos. En: Memorias. Revista Digital
de Historia y Arqueologia desde el Caribe. N° 6.
Vol. 11. Barranquilla, 2009. P. 199-219.
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ser culturalmente diferente a traves de la
perspectiva antropolégica misma, lo que
en ultima instancia implica caracteristicas
coloniales y sobre todo un concepto de
identidad que en el fondo muestra un
caracter fijo y esencialista. Los estudios
culturales rechazan construcciones de
identidades esencialistas y favorecen un
concepto de cultura que se basa en
heterogeneidad, mezclas y flexibilidad.
Este concepto no presupone sujetos
culturalmente diferentes sino seres de un
solo mundo interrelacionado. Paul Gilroy
insiste que el Atlantico Negro (“Black
Atlantic”) es decir todas aquellas
regiones, culturas y actores alrededor del
mar Atlantico que fueron historicamente
influenciados e interrelacionados por la
trata de esclavos y la esclavitud, si bien
experimentd movimientos y tendencias en
contra de la modernidad, formé sin
embargo parte de la misma o a lo menos
contribuia a que la modernidad se
impusiese. ElI “Atlantico Negro” de
Gilroy como una expresion destacada de
los estudios culturales sobre la tematica
de las negritudes rechaza la alterizacion
cultural de los afrodescendientes
insistiendo que sus expresiones culturales
forman parte de la misma modernidad o

sea del sistema colonialista y esclavista

que las origin6. Su argumento

fundamental consiste en que la
esencializacion del concepto de cultura y
sobre todo de identidad posicionaria a las
afrodescendientes y su cultura fuera del
escenario historico lo que implicaria una
perpetuidad de su identidad cultural

resistente a cualquier cambio.

Una interesante orientacion para tratar la
controversia colombiana desde una
perspectiva diferente proporciona la teoria
feminista que tuvo un debate similar
relacionado al tema de la mujer. A partir
de los afos 1970 se articula un
“feminismo de la diferencia” destacando
las caracteristicas propias de la mujer en
contra del “feminismo de la igualdad” que
considera la masculinidad y feminidad
como roles de género socialmente
construidos. El feminismo de la diferencia
fue criticado por ser esencialista. Para
Naomi  Schor este reproche de
esencialismo es problematico porque
tiende a frenar y hasta eliminar cualquier
debate y se asemeja a un anatema.'® Al

mismo tiempo Schor identifica dentro del

1 Noami Schor. This Essentialism which is not
one: Coming to Grips with Irigaray. En: Burke,
Carolyn, Naomi Schor y Margaret Whitford:
Engaging with Irigaray: Feminist Philosophy and
Modern European Thought. Columbia University
Press. New York, 1994. P. 57 - 78.
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mismo anti-esencialismo actitudes vy
elementos esencialistas, por un lado por
no reconocer que en lo concreto siempre
hay diferentes formas de esencializar y en
segundo porque se apoya en la nocion de
una universalidad gque en vez de igualdad
representa muchas veces una ficcién
opresiva. La misma autora situa igualdad
y diferencia en una relacion dialéctica de
deconstruccion mutua de
esencializaciones. Creo  que  este
pensamiento es aplicable también para la
problematica que nos concierne. Dado
gue mucho se ha criticado ultimamente
las construcciones de alteridad dentro de
la antropologia cultural quiero insistir que
aqui también habrd que empezar a
deconstruir lo que, en apego a Schor,
“mismosidad” 0

“mismoseando”,’ es decir la idea que los

llamaria

actores pertenecen al entorno mismo de la
modernidad del cientifico que parece ser
un entorno universal. Aplicando este
debate a un entendimiento de los
afrodescentientes quisiera anotar,
apoyandome en el mencionado
pensamiento de la teoria feminista: “Si la
alterizacion supone que sobre el otro se
puede adquirir  conocimientos, la

mismoizacion excluye cualquier

7 \bidem 65 ss.

conocimiento sobre la otra en su
condicién de otro”.*® Es decir aparte de la
construccién  problematica del otro
también  existe el  peligro  del

desconocimiento de su diferencia.

El mismoseando (“saming”) o no merece
una critica total, porque ayuda a
comprender, valorar o calibrar muchas
cosas. La mirada hacia lo propio incluye
la capacidad de articular mejor una
critica, digamos socioldgica, del mundo
propio del observador. La critica
académica de la  discriminacion,
marginalizacion e incluso del racismo de
una sociedad a la que pertenece el quien
la critica requiere de una perspectiva
mismoseadora. Creo que Peter Wade, un
antropologo britanico y autor de estudios
sobre las negritudes en Colombia,
representa esta posicion.*® Pero a su vez

la mismosidad tiene sus propios

18 «1f othering assumes that the other is knowable,
saming precludes any knowledge of the other in
her otherness” Ibidem 65.

19 Peter Wade. The Cultural Politics of Blackness
in Colombia. En: Whitten, Norman E. Jr. y Arlene
Torres (eds.) Blackness in Latin America and the
Caribbean. Social Dynamics and Cultural
Transformation. Vol. 1: Central America and
Northern and Western South America. Indiana
University Press. Bloomington y and Indianapolis,
1998. P. 311 - 334. Peter Wade 2002. The
Colombian Pacific in Perspective. En: Journal of
Latin American Anthropology N° 7. Vol. 2.
Arlington, 2002. P. 2 - 33.

Afo 8, N°15. Barranquilla, noviembre 201L ISSN 1794-8886 26



MEMORIAS

Revista digital de Historia y Arqueologia desde el Caribe colombiano

problemas y no creo que ella sola permita
un entendimiento comprensivo de los
afrodescendientes colombianos. En esto
consiste para mi también el principal
problema  de la asi llamada
patrimonializacion: Considero  que
cualquier pregunta que se hace sobre el
valor que tiene una cultura diferente a la
hegemanica, en el caso concreto el aporte
de uno u otro aspecto de la cultura
afrocolombiana para la nacion
colombiana, es una pregunta de
mismosidad o sea averiguar la
importancia del aporte para la nacién sin
preguntar por la relevancia que tiene para
los actores mismos. La contribucion
afrocolombiana a la culinaria nacional o
la musica del pais son preguntas tipicas
gue mismosean ignorando el otro en su
condicién de otro. Se enfatizan los
intereses de la nacion la que en tiempos
de un reconocido plurietnicismo de la
misma es cada vez mas claramente una
ficcion --y se podria afadir el
interrogante- ¢opresiva?

Por supuesto, puede ocurrir que las
perspectivas coincidan o lleguen a la
misma conclusién, cuando, por ejemplo,
una persona gana una medalla en una
competencia deportiva que llena de

orgullo tanto a la nacion como al ganador

y a “su gente”. Pero siempre vale la pena
mantener la perspectiva de alteridad aun
cuando parece que a un acontecimiento se
le concede el mismo significado por parte
de todos los involucrados. Un caso
complejo pero significativo para el
presente contexto es el del libertador
Simon Bolivar quién, como se sabe, lucho
por la liberacién de los esclavos lo que
tanto desde la perspectiva de los
afrodescendientes como de la de la nacién
esta valorado positivamente. Se recuerda
el discurso emocionante del libertador
durante el Congreso de Angostura en
1819 cuando imploré “la confirmacion de
la libertad absoluta de los esclavos®,
como imploré su “vida y la vida de la
Republica®“. Sin embargo tomando en
consideracién que en todo su discurso se
referia mas a los llotas y a Espartaco que
a los esclavos contemporaneos y que
posteriormente decreté que el esclavo
ganase su libertad en el campo de la
batalla de la independencia muestra que el
mismo libertador mismoeaba ignorando el
conocimiento sobre el esclavo en su
condicion de otro o sea ignorando que su

liberacion y la de la republica no eran
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necesariamente  idénticas para el

esclavo.?

Yo creo que la alterizacion y la
mismozacion deben combinarse y hasta
controlarse  mutuamente. En  pocas
palabras propongo que, hasta donde
nuestro pensamiento tedricamente
entrenado nos permite, observemos
abierta y detenidamente el “mismo”
“otro” desde varios angulos. El otro no
representa la Unica perspectiva vélida

pero representa una que no debe faltar.

Bolivia y la patrimonializacion

En Bolivia no ha sido el modelo indigena
que efectu6 la dindmica interétnica
orientando la articulacion politica de los
afrodescendientes sino un tipo de
alteridad creada por los indigenas.”* En el
pais andino la composicién étnica de la
poblacién es diferente que en Colombia.?
En Bolivia viven entre 20.000 y 30.000

20 Simén Bolivar. Escritos Politicos. El espiritd de
Bolivar. México. Editorial Porria, 1986.

I Lioba Rossbach de Olmos. Expresiones
controvertidas: Afrobolivianos y su cultura entre
presentaciones y representaciones. En: Indiana N°
24. Berlin, 2007. P. 173 - 190.

2 Rob Garrison. Bolivia. En: Kwame Anthony
Appiah y Henry Lois Gates Jr. (ed.). Africania.
The Encyclopedia of the African and African
American Experience. Basic-Civitas Books. New
York, 1999. P. 280 - 284.

afrobolivianos constituyendo menos del

1% de la poblacién total,

porcentaje
méas parecido al de México que al de
Colombia con su 20% de
afrodescendientes.?* Incluso la dindmica
politica y social sigue otros parametros.®
La mayoria de los afrobolivianos estan
ubicados en los Yungas de La Paz, es
decir en las dos zonas subtropicales entre
el altiplano andino y la Amazonia

boliviana. Aparte de algunas

? Fernando Cajias de la Vega, Monica Rey
Gutiérrez et al. Sub Programa diagnostico de la
situacion del negro en Bolivia. Resimen
Ejecutivo. Auspiciado por la representacion en
Bolivia del Banco Interamericano de Desarrollo.
Coordinado por el Movimiento Cultural Saya
Afroboliviano. La Paz, 1997. Ms.

2 Conocemos la problematica de los datos
estadisticos también para el caso de Colombia por
Tatiana Rodriguez Garavito, Alfonso Sierra y
Isabel Cavelier Adarve. El derecho a no ser
discriminado. Primer informe sobre
discriminacion racial y derecho de la poblacion
afrocolombiana (Version resumida). Ediciones
Uniandes. Bogota, 2008. Basando en una
comparacion de resultados de diferentes estudios,
optamos por usar un dato intermedio de un 20 %
de poblacion afrodescendiente para Colombia.

% Juan Angola Faconde. Raices de un pueblo.
Cultura afroboliviana. Producciones CIMA. La
Paz, 2000. Eugenia Bridikhina. El trafico de
esclavos negros a la Paz a fines del siglo XVIII.
En: Estudios Bolivianos. N° 1. La Paz, 1995. P.
183 - 191. Alberto R. Crespo. Esclavos Negros en
Bolivia. Liberia Editorial Juventud. La Paz, 1995.
Jorge Medina. La situacién de la comunidad afro
en Bolivia. En: UNESCO. Los afroandinos de los
siglos XVI al XX. Representacion de UNESCO en
Perd. Lima 2004. P. 120 - 127. Arturo Pizarroso
Cuenca. La cultura negra en Bolivia. Ediciones
Isla. La Paz, 1977. Max Portugal Ortiz. La
esclavitud negra en las epocas colonial y nacional
de Bolivia. Instituto Boliviano de Cultura. La Paz,
1977.
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comunidades dedicadas a la explotacion
minera artesanal la mayoria de los
afroyungefios cultiva coca, café vy
citricos.®® En las Gltimas décadas se
presentd un movimiento migratorio hacia
las grandes ciudades como La Paz o Santa
Cruz de la Sierra, la nueva metropolis
oriental. Los motivos méas importantes
fueron la escasez de tierras a raiz de la
division hereditaria introducida por la
reforma agraria (1953) de la Revolucion
Boliviana del 1952 y el deseo de una
mejor educacion para la juventud. Mas
pronunciado en los Yungas del norte 2’
que en las del sur, los afroyungefios se
“indigenizaron” adaptando de sus vecinos
aymara ademas de la vestimenta y el
idioma algunas concepciones religiosas
asi como conocimientos de la medicina

2
|28

tradiciona No obstante, en gran

%6 Alison Spedding. Wachu Wachu. Cultivo de
coca e identidad en los Yunkas de La Paz. Hispo.
La Paz, 1994. Susana Shimko y Gladys Mercado.
Comercio de coca en la Yunga Boliviana en el
siglo XVIII. Una estratégia de control en el uso de
la coca. En: Congreso Nacional de Historia
Argentina. Actas. N° 1. Buenos Aires, 1997. P.
179 - 186.

2" William Léons. Las relaciones étnicas de una
Comunidad Multiracial en los Yungas Bolivianos.
En: Estudios Andinos N° 4. Lima, 1974 - 76. P.
169.

%8 William Léons. Pluralismo en el contexto
boliviano. En: Anuario Indigenista. Vol. 34.
México, 1974. P. 183 - 193. WIliam Léons.
Pluralism and Mobility in a Bolivian Community.
En: El Dorado. A Newsletter - Bulletin in South
American Anthropology N° 2. Vol. 3. Greeley

medida han sido “invisibles” también, si
se toma como indicacion el censo del
2001 en donde todavia se desconocio a
los afrodescendientes como categoria
propia. Debido al desconocimiento de la
existencia de comunidades negras en
Bolivia han ocurrido casos en que los han
tratado a los afrobolivianos como
extranjeros. Asi  mismo hubo otras
discriminaciones,  entre  otras, la
interétnica de la que se hablard a

continuacion.

Quiero ilustrar las diferencias entre los
movimientos  afrodescendientes  de
Colombia y Bolivia respecto a su
articulacion politica contraponiendo el
nombre de la organizacion mas antigua de
los afrobolivianos, o sea del “Movimiento
Cultural ~ Saya  Afroboliviano” o
MOCUSABOL por un lado y el de una
organizacion central de la costa pacifica
de Colombia, es decir la “Asociacion
Campesina Integral del Atrato” o ACIA.
Ambas organizaciones surgieron

aproximadamente en el mismo tiempo, la

1977. P. 30 - 50. Barbara Léons. Stratification and
Pluralism in the Bolivian Yungas. En: Whitten,
Norman E. y Arlene Torres (eds). Blackness in
Latin America and the Caribbean. . 1: Central
America and Northern and Western South
America. Indiana University Press. Bloomington,
1998. P. 335 - 356.
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ACIA en 1987 y MOCUSABOL en 1988.
Mientras que la ACIA lleva en su nombre
el distintivo
MOCUSABOL incluye el término

“cultura”. A diferencia de la ACIA, cuyo

“campesino®, el

nombre la identifica con un espacio
geografico concreto, o sea el rio Atrato, el
MOCUSABO coge la “saya” como
criterio identificativo que es un ritmo, un
canto y un estilo de danza que caracteriza
la organizacién mas que reivindicaciones
como las de tierras, la lucha contra
discriminacion 0 la pobreza,
determinando en gran medida también la
percepcién publica de la organizacion. A
un comienzo han sido efectivamente
conciertos de musica y presentaciones
folcléricas lo que se ha conocido de los
afrobolivianos. El folclor parece haber
sido el motivo e impulso inicial y un
factor decisivo en la articulacion publica
y politica afroboliviana.”® La “saya”
nunca perdidé su significado, aun cuando

otros temas como la discriminacion, la

? Robert W. Templeman. Afro-Bolivians. En:
Wilbert Johannes. Encyclopedia of World
Cultures. N° 2. South America. G.K. Hall. Bosten,
Massachusetts, 1994. P. 7 - 10. Robert W.
Templeman. ,,We are People of the Yungas. We
are the Saya Race.” En: Whitten, Norman E. y
Arlene Torres (eds). Blackness in Latin America
nd the Caribbean. Social Dynamics and Cultural
Transformation. Vol 1. Central America and
Northern and Western South America. Indiana
University Press. Bloomington y Indianapolis,
1998. P. 426 - 444,

educacion o la salud, adquirieron mas
importancia en el transcurso de los afos.
Un efecto de sintonizacion de las
reivindicaciones tuvo el intercambio con
otras organizaciones de afrodescendientes
que establecié el movimiento después,
tanto a través de las actividades en el
contexto del ya mencionado V Centenario
como a través de la presencia en la
conferencia internacional de las Naciones
Unidas contra el racismo en Durban en
2001 a la que una dirigente afroboliviana

asistio.

Para entender mejor esta situacion es
importante recordar las particularidades
andinas, y referente al problema que nos
interesa, particularmente las expresiones
culturales mas destacadas en la vida
publica, es decir los desfiles de los
carnavales y de las fiestas patronales en
Bolivia. Se trata de una cultura festiva
andina en la que sobreviven
caracteristicas de las danzas religiosas
con mascaras de tiempos precoloniales las
que se mezclaron después con las fiestas

anuales catdlicas y sus procesiones.*

% Acerca de las fiestas andinas en otras paises
comp. Bernd Schmelz. Religitses Theater an der
Nordkiiste Perus. Ein Forschungsbericht. En:
Mark Minzel und Bettina E. Schmidt (eds).
Ethnologie und Inszenierung: Ansdtze zur
Theaterethnologie. Curupira N° 5. Marburg, 1998,
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Algunas danzas cayeron en el olvido,
otras nuevas fueron creadas y de esta
manera surgié con el tiempo una cultura
festiva que en las Ultimas décadas ha
adquirido dimensiones gigantescas. Se
calculo, por ejemplo, que en la asi
llamada entrada del “Sefior del Gran
Poder”®" que se celebra anualmente en
mayo en la ciudad de La Paz participaron
en 2009 un total de 58 fraternidades con
entre 25.000 y 40.000 danzantes.*
Muchos aymaras residentes en las
ciudades y recientemente también
ciudadanos mestizos y blancos se afilian a
diferentes fraternidades que presentan
cada una su danza especifica. Las
fraternidades compiten entre ellas, incluso

con las fraternidades de otras ciudades.

272 - 293. Bettina E. Schmidt. Der Wandel der
Festkultur. Der Tag des Sefior de los Milagros in
San Juan, in der stdlichen Sierra Ecuadors. En:
Minzel Mark und Bettina E. Schmidt (eds.).
Ethnologie und Inszenierung: Ansétze zur
Theaterethnologie. Curupira N° 5. Marburg, 1998.
P. 297 - 314.

31 Xavier Alb6 y Matias Preiswerk. El Gran
Poder: Fiesta del Aimara Urbano. En: América
Indigena Volumen 51 N° 2 - 3. México, 1991. P.
293 - 352. David M. Guss.The Gran Poder and the
Reconquest of La Paz. En: Journal of Latin
American Anthropology. N° 11 Vol. 2. Arlington,
2006. P. 294 - 328. Fraternidad Cultural Unién de
Bordadores Fanaticos del Folklore en Gran Poder.
La Danza del Moreno. Patrimonio de Bolivia. La
Paz, 1999. Ms.

2 Comp. Noticia de la prensa en
http://educamposv.lacoctelera.net/post/2009/06/07
/la-fiesta-del-gran-poder-hizo-bailar-los-pacenos-

al-ritmo-de.

En estas entradas siempre se han
representado etnias distintas, y culturas y
personalidades foraneas, entre ellas
indigenas de la region amazoénica pero
también negros. Aqui podemos identificar
lo que se podria llamar una alterizacion
andina.®® Son proceses complejos de una
etnizacion performativa que merecerian
unas reflexiones mas profundas. Para el
presente proposito me limito a decir que
estas  representaciones  siempre  se
apoyaban de la burla, la ironia, la
imitacion y la parodia para representar al
otro. El “cholo” como se Ilama al
indigena andino de la ciudad y aquello en
proceso de adaptacion urbana ha
encontrado dentro de la sociedad
boliviana  caracterizada  por  una
heterogeneidad étnica pronunciada y
dominada por una segregacion fuerte un
espacio para expresar sus diferencias con
el “otro” que no pertenece a su grupo y
distanciarse de él por el medio de la

ironia.

Existen varias danzas que representan a

los negros sin que nunca jamas los negros

% A diferencia de los carnavales en Bahia, Brasil,
donde agrupaciones negros participan con propias
asociaciones de comparsas presentandose con
fuerte  autoestimo, se trata aqui de
representaciones de “otros”.
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se hubieran autopresentado. La mas
famosa es la morenada cuyos bailarines
llevan mascaras con labios gruesos y
rasgos faciales negroides y se mueven con
trajes pesados a pasos isocronos al ritmo
de la matraca.®* Mucho se ha especulado
sobre el origen de los morenos. Lo poco
cierto es que se trata de “... una
interpretacion de aymaras hacia la cultura
negra”.®® Los “negritos” es otra danza que
supuestamente tiene un origen
republicano. Bailarines pintados de negro
y amarrados con cadenas se mueven
revolcandose por el suelo bajo el latigo de
un capataz. Se cree que esto expresa la
explotacion de los negros en tiempos de
la esclavitud. Asimismo existe el
Tundiqui, que es un ritmo conocido desde
generaciones, con el que los aymara se
burlan de la diferencia cultural de los

negros.>®

% Freddy R. Maidana. Taraqu Cuna de la
Morenada. Industrias Graficas DRUCK srl. La
Paz, 2004. David Mendoza Salazar. El origen de
los Morenos. En: A.C.F.G.P. Tradicién pacefa.
Festividad del Gran Poder. Cerveceria Boliviana
Nacional S.A. La Paz, 1999.

% Fraternidad Cultural Unién de Bordadores
Fanéticos del Folklore en Gran Poder. La Danza
del Moreno. Patrimonio de Bolivia. La Paz, 1999.
P. 40. Ms.

% Antonio Paredes Candia. La danza folklérica de
Bolivia. Libreria-Editorial “Popular”. La Paz,
1991. Rigoberto M. Paredes. El arte folkl6rico de
Bolivia. Libreria-Editorial “Popular”. La Paz,
1981.

En fecha entraron los caporales. Se trata
de una danza fuerte con el disfraz de un
capataz que parece ser un negro por el
ritmo y sus gestos. El capataz realiza
saltos espectaculares con botas pesadas
llenas de cascabeles y un latigo. Su origen
data de los afos 60 y es esta danza que se
ha convertido en el centro de la polémica
sobre la presentacion y la representacion
de los afrobolivianos en el mundo andino.
El ritmo musical en cuestibn que
acompafia a la danza, se decia que era
“saya”. Pero la “saya” es un ritmo de
musica, canto y baile tradicional que los
afrobolivianos reivindican ser de ellos
perteneciendo conjuntamente con la
“zemba” (musica de boda), la *cueca
negra” y la musica fanebre o “mauchi” al
género musical afroboliviano de las
Yungas.*” Existen indicaciones claras de
que se presentd la saya anteriormente en
los pequefios desfiles locales y en eventos
mas grandes. Cuando “Los Kjarkas”, uno
de los conjuntos folkléricos bolivianos
mas conocidos dentro y fuera del pais,
descubrieron la “saya” comercializandola
y convirtiéndola en un ritmo famoso mas
alla de las fronteras nacionales, un grupo

de jovenes afroyungefios residentes de la

*Robert W. Templeman. ,We are People...
Op.Cit.
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ciudad empezo a reclamar la saya como
expresion cultural propiay su divulgacion
y comercializacibn como apropiacion
indebida. Sobre todo criticaron la
interpretacion  presentada por “Los
Kjarkas” y otros conjuntos folkléricos
como falsa y equivocada insistiendo que
la saya auténtica se caracteriza por una
percusion marcada y caracteristicas
especificas en las letras. Efectivamente la
saya afroboliviana se distingue por su
estructura ritmica dominada por un

énfasis en los tambores.

En esta misma polémica nace el anhelo de
revitalizar y hacer conocer las tradiciones
afrobolivianas auténticas en su totalidad,
siendo la saya el objeto principal. La saya
se convirtié en consecuencia en el punto
de discordia de la presentacion vy
representacion de los negros en Bolivia, y
es por eso que ha repercutido tambien en
el nombre de la organizacion

afroboliviana.®

Todo esto ocurre en una coyuntura de

fuerte movilizacion étnica en el pais. Los

% Centro ,Pedagégico y Cultural Simén I.
Patifio”. ElI Tambor Mayor. Mdsica y cantos de
las  comunidades negras de  Bolivia.
Documentacion Etnomusicolégica No. 6. La Paz,
s.f.

pueblos indigenas del oriente boliviano
empiezan a articularse, y pocos afios
después Bolivia con Victor Hugo
Cérdenas tiene a partir de 1993 por
primera vez en su historia un
vicepresidente aymara, antes que en 2005
fuera elegido Evo Morales como primer
presidente indigena del pais.

En la actualidad la opinién pablica ya esta
familiarizada con la saya “auténtica” y
sus diferencias con el folclor andino
urbano. Mientras tanto la revitalizacion de
la cultura afroboliviana ha encontrado
nuevas “huellas” recurriendo al pasado
africano. Hace wunos afios atrds se
descubrio que habia un rey negro en las
Yungas. Fue el “Rey Bonifacio Pinedo”
quien vivia en el pueblo de Mururata y
parece haber sido coronado como tal en
los afios 50 a la edad de 60 afios.* La
tradicion oral indica que el rey actud
como consejero a los jovenes y novios, y
se le rindi6 homenaje especialmente los
domingos de Pascua después de
terminarse la misa. A raiz de la creciente
articulacion politica afroboliviana surgen
reminiscencias de la existencia de este rey

ya fallecido y aparecio el deseo de los

* Robert W. Templeman. ,\We are People ... Op.
Cit. 427 s.
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jovenes activistas afrobolivianos de
presentarlo como  una  tradicién
afroboliviana. Los protagonistas del
redescubrimiento del rey negro no se
contentaron con explicaciones mas
evidentes como la de relacionar al rey con
los cargos coloniales de los “cabildos de
nacion” o cofradias, sino buscaban
comprobar una linea de tradicion directa
con Africa suponiendo que el rey era
descendiente directo de reyes africanos.
El sucesor, nieto del rey difunto, se llama
Julio Pinedo y fue coronado como rey
nuevo en el afio 1992 por un vecino de
Mururata quien, siendo un empresario del
sector turistico, esperaba convertir el
lugar en wun atractivo turistico. En
diciembre de 2007 el prefecto del
departamento de La Paz José Luis
Paredes efectu6 en presencia y con el
respaldo de los dirigentes  del
“Movimiento Cultural Saya
Afroboliviano” una segunda coronacion
del mismo rey brindandole un
reconocimiento oficial. No obstante, la
coronacién del rey Julio Pinedo no fue
acompafiada por la otorgacion de
facultades adicionales lo que parece
indicar que se trataba de un
reconocimiento cultural y de las “huellas

africanas” sin incluir concesiones étnicas

mayores. En abril del mismo afio la saya
habia sido reconocida como expresion
cultural perteneciente de la cultura
afroboliviana y también como patrimonio
cultural inmaterial. Asimismo, a los
afrobolivianos se los declar6 parte de los
tesoros humanos vivos del departamento
de La Paz.

Al menos se sabe de dos prefectos del
departamento de La Paz que apoyaban las
reivindicaciones  afrobolivianas.  Este
hecho como también un pronunciamiento
del mencionado prefecto José Luis
Paredes quien dijo acerca del rey negro:
“Se establecidé que teniamos un rey, y es
pacefio”, hace entender que la accion
afirmativa por parte de la politica
departamental tiene fuertes connotaciones
e implicaciones regionales. En Bolivia la
rivalidad entre las regiones esta muy
marcada incluyendo también la cultura y
el folclor como objeto de competencia,
ademas que puede generar también votos

en las elecciones departamentales.*

En 2008 se reconoci6 a los afrobolivianos
como pueblo a nivel nacional por la ley

234, y el articulo 32 en la nueva

%% Sobre los logros del Movimiento Cultural Saya
Afroboliviano MOCUSABOL inform6 su pagina
web que desafortunadamente ha dejado de existir.
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constitucion elaborada bajo la presidencia
de Evo Morales y aprobada contra la
oposicién de algunos sectores del oriente
del pais les equipara con los pueblos
indigenas y originarios del pais.** El
reconocimiento  de las  distintas
expresiones culturales corresponde a una
patrimonializacion. Pero a diferencia de
Colombia donde se les otorg6 a las
comunidades negras derechos favorables
territoriales, politicos o econdmicos, nada
parecido ocurrié en Bolivia. Mientras en
Colombia sectores académicos,
eclesiasticos y estatales intervinieron en
la constitucion y articulacion de las
reivindicaciones, en Bolivia algunos
representantes de la politica oficial se

subieron en un tren en marcha.

Cubay la racializacion

En Cuba tanto la cuestion étnica como la
accion afirmativa estatal tienen otras
caracteristicas y siguen otras pautas. De
acuerdo con las estadisticas oficiales del
censo de 2002 se distingue por el criterio
de “color de piel” el 10 % de negros, el
65 % de blancos y cerca del 25 %

*1 Georgetown University. Political Database of
the Americas. Constituciones Politicas y Estudio
Constitucional Comparativo. Republica del
Bolivia. Constitucion de 2009. Washington, s.f.

mestizos y mulatos.** La Organizacion
Internacional de Trabajo (OIT) habla en
un documento del afio 2007 de 34.9 % de
afrodescendientes en Cuba lo que incluye
a los mulatos.”* Comparados con las
cifras de Colombia, estos datos no
permiten entender de inmediato el motivo
por el que el presidente cubano Fidel
Castro Ilam6 a Cuba wuna *“nacion
afrolatinoamericana”. Es la dindmica y la
trayectoria especifica de la isla caribefia
lo que le da esta particularidad. Cuando
una gran mayoria de los paises
latinoamericanos colonizados por el
imperio espafiol ya habia conquistado su
independencia Cuba seguia siendo
colonia y experimentd un auge gigante de
importaciones de esclavos africanos --en
gran parte de contrabando--
convirtiéndose en el mayor productor de
azucar del Caribe después de la
Revolucion de Haiti. Se calcula que solo
entre 1821 y 1845 entraron mas de
125.000 esclavos de los cuales, dado que
la trata negrera se aprovechd de los
cautivos de las guerras civiles de lo que

hoy es Nigeria, una gran parte fueron

%2 Oficina Nacional de Estadisticas. Poblacién en
Cuba por Color de la Piel. La Habana, s.f.

* Organizacién Internacional de Trabajo.
Panorama Laboral 2007 América Latina y el
Caribe. OIT: Oficina Regional para América
Latina y el Caribe. Lima, 2007. P. 41.
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personas de la tierra Yoruba. Ya en 1841
habia casi un 70 % de afrodescendientes
en Cuba mientras que la poblacion blanca

era menos que la esclava.**

Es un hecho desconocido que en Cuba
habia una articulacion politica temprana
de la poblacion negra, la que en 1908
conllevdé a la fundacion del “Partido
Independiente de Color” (PIC). Es
interesante notar que era el primer partido
politico de composicion negra y anterior a
la famosa NAACP de los Estados Unidos
(Asociacion Nacional para el Progreso de
las Personas de Color) fundada en 1909
siendo ella una organizacién de apoyo sin
conformar un partido con
reivindicaciones expresamente politicas.
En Cuba no habia grandes iniciativas de
regreso a Africa como la iniciada del
jamaiquino Marcus Garvey que fundé con
este proposito una linea de navegacion
Black Star Line y reunia seguidores en
mucha parte del Caribe (angloparlante).
En Cuba tampoco surgieron movimientos
de separatismo fuerte como los que en los
Estados Unidos abogaron por un estado

propio para los africanos americanos.®

* Michael Zeuske. Kleine Geschichte Kubas.
Beck Verlag. Miinchen, 2002. P. 71 - 75.

* Aline Helg. Our Rightful Share: The Afro-
Cuban Struggle for Equality, 1886-1912.

Entre los seguidores de la PIC habia
muchos ex esclavos, pero sobre todo
muchos veteranos de la independencia de
Espafia los que después de haber
participado en guerras aspiraban a tener
una participacién politica adecuada en la
nueva Republica. El surgimiento del PIC
corresponde a  condiciones  muy
complejas. Su base fueron organizaciones
de los negros de diferente caracter. De
estos algunos dirigentes conformaron el
PIC para no tener que seguir rogando a
los partidos existentes una participacion
mas justa en los cargos y empleos
publicos de los que fueron
discriminados.*® EI PIC nace de una
iniciativa de la igualdad que parece nunca
hubiera tendido un chance real en las
elecciones,*” pero fue una articulacién
politica negra temprana que sale del
cuadro politico de la época en la que una
mayoria de los dirigentes
afrodescendientes se restringian a abogar

por el acceso a la educacion para mejorar

University of North Carolina Press, Chapel Hill y
London, 1995. P. 3 ss.

*® |ouis A. Pérez Politics, Peasants, and People of
Color: The 1912 “’Race War” in Cuba
Reconsidered. En: Hispanic American Historical
Review N° 66. Vol. 3. Durham, 1986. P. 509 -
539.

4 Alejandra Bronfman. La barbarie y sus
descontentos: Raza y civilizacién 1912-1919. En:
Temas: Cultura, ideologia, sociedad. N°. 24-25.
La Habana , 2001. P. 23 - 33.
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la situacion de la poblacion negra. El PIC
fue prohibido en 1909 y la discriminacion
por la cual se habia conformado se
convirtié en arma contra el mismo. La
fundacion de partidos basados en
distinciones de raza fue prohibida como
racismo. Después de unos tumultos en el
afio 1912 en el oriente del pais donde
muchos afrodescendientes se habian
establecido, un gran numero de los
miembros del partido fueron liquidados

brutalmente.*®

Las importaciones tardias de esclavos con
grandes contingentes yoruba, la abolicion
de la esclavitud igualmente tarde y una
composicion de la poblacion con una alto
porcentaje de negros en algunos
momentos de la colonia son las razones
por las que Cuba estd histéricamente
menos distante de Africa que muchos
otros paises latinoamericanos y hasta hoy
Africa es un punto de referencia en la
construccion de la identidad nacional. No
debe recordarse solamente que hubo
algunos esclavos que, al adquirir su
libertad volvieron a Africa manteniendo a

veces el contacto con Cuba,®® sino

8 Alin Heelg. Our Rightful Share ....Op. Cit. P.
193 ss.

* Rodolfo Sarracino. Los que volvieron a Africa.
Editorial de Ciencias Sociales. La Habana, 1988.

también de los soldados enviados por el
gobierno cubano para apoyar los
gobiernos comunistas en Angola o
Etiopia. Estos acontecimientos mantenian
vivas o revivian las relaciones de Cuba
con Africa. Pero recientemente es sobre
todo la santeria cubana la que en su
pantedn, sus técnicas de adivinacion,
rituales y expresiones de trance mantiene
fuertes caracteristicas de la religion
yoruba de Africa Occidental y mantiene
viva la memoria de Africa a pesar que ha
integrado  influencias  fuertes  del
catolicismo romano y de otras religiones

africanas.®

Es evidente que los actuales creyentes de
la santeria ya no son descendientes
directos de los yoruba sino se trata de
personas de un origen étnico diverso y
difuso y hoy en dia incluyen hasta
representantes de la clase media y alta
blanca asi como miembros de los circulos
intelectuales o del Partido Comunista.
Para caracterizar esta difusion de la

® David H. Brown. Santeria enthroned. Art,
Ritual, and Innovation in an Afro-Cuban Religion.
The University of Chicago Press. Chicago y
London, 2003. Stephan Palmié. Das Exil der
Gotter. Geschichte und Vorstellungswelt einer
afrokubanischen Religion. Peter Lang. Frankfurt
am Main et.al, 1991. Toméas Ferndndez Robaina.
Hablen paleros y santeros: testimonio literario.
Editorial Ciencias Sociales. La Habana, 1994.

Ao 8, N°15. Barranquilla, noviembre 201l ISSN 1794-8886 37



MEMORIAS

Revista digital de Historia y Arqueologia desde el Caribe colombiano

religion entre la poblacion cubana se usa
frecuentemente el término
“transculturacion” del socidlogo cubano
Fernando Ortiz, quien lo elabord
distanciandose del concepto de la
aculturacion de los estudios
afroamericanos del Melville Herksovits
por su limitacion de enfocar solamente la
adaptacion de la poblacion negra a la
sociedad blanca e hispanoamericana. En
su lugar la transculturacion busca
expresar las adaptaciones culturales
mutuas de diferentes grupos étnicos
también

incluyendo procesos  de

desculturacion.™

Esta transculturacion convirtid la santeria
en una religion popular de Cuba y ha
contribuido a que hoy en dia no
solamente sea aceptada como parte
integral de la cultura nacional sino
también que se la esta promocionando en
el sector turistico después que el Partido
Comunista efectudé una apertura general

hacia las religiones en 1991 acabando con

>! Fernando Ortiz 1973. Contrapunteo cubano del
tabaco y el azlicar. Advertencia de sus contrastes
agrarios, economicos, histéricos y sociales, su
etnografia y su transculturacién. Ariel quincenal
80, Ariel. Barcelona, 1973. Melville J. Herskovits.
The Myth of the Negro Past. Beacon Press.
Boston, 1958:

el anterior ateismo oficial.>* Todo esto es
el resultado de los impactos desastrosos
que tenia la descomposicion del Bloque
del Este en el pais y que ha conllevado a
unos cambios politicos que pueden
caracterizarse como la bdsqueda a un
nuevo socialismo nacional cubano.
Ademas de que ciertas expresiones de la
religion, como los cantos y bailes, ya
habian sido toleradas anteriormente como
parte del folclor nacional, actualmente se
permite practicar la religion abiertamente.
“Religiones cubanas de origen africano”,
se les llama oficialmente a las religiones
afrocubanas de las que existen otras mas
aparte de la santeria. Esta postura de ver
la santeria como expresion religiosa
explicitamente nacional pueden
reconocerse también en contribuciones al
debate de algunos antrop6logos cubanos
como Lazara Menéndez o Tomas
Fernandez Robaina, que comprobaron en
detalle que la religion yoruba en Cuba ha
integrado nuevos elementos que si bien
no han conducido a invisibilizar el origen

yoruba de la santeria, confirman su

2 Frei Betto (ed.) Fidel y la religion.

Conversaciones con Frei Betto. La Habana.
Oficina de Publicaciones del Consejo de Estado,
1985.  Ayorinde, Christine.  Afro-Cuban
Religiosity, Revolution, and National Identity.
University Press of Florida. Gainesville u.a., 2004.
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carécter renovado cubano.”® No cabe
duda que la mayor parte de los sacerdotes
y seguidores de la santeria comparte esta
opinidén. Particularmente la *“Asociacion
Cultural Yoruba de Cuba” fundada en
1991 para representar a los creyentes de
la religion pero criticada por su cercania
ideoldgica al gobierno se ha presentado
en los ultimos afios como guardian de esta
tradicion cubana.® No obstante, la
afirmacion del caracter cubano de la
religiobn esta recientemente cuestionada
por un sector de Babalawos o sea
sacerdotes de adivinacion de una
corriente de vanguardia que critican la
creciente comercializacion de la religion
especialmente en vista de las iniciaciones
de extranjeros cada vez mayores. Estos

Babalawos pretenden combinar sus

* |azara Menéndez Vazquez. joUn cake para
Obatala?! En: La Jiribilla . N° 11. Vol. 7. La
Habana, 2001. Fernandez Robaina, Tomas. ¢La
Santeria: africana, cubana, afrocubana? Elementos
para el debate. En: La Jiribilla. N° 116. Vol. 7. La
Habana, 2003.

5 Asociacién Cultural Yoruba de Cuba. Octavo
Congreso Yoruba Mundial Oricha 2003. La
Habana, 7-13 de julio 2003. Consejo cubano de
Sacerdotes Mayores de Ifa. 2003. Asociacién
Cultural Yoruba de Cuba. Respuesta del Consejo
de Sacerdotes Mayores de Ifa de la Republica de
Cuba y de los 1621 Miembros Babalawos de la
Asociacion Cultural Yoruba de Cuba, a la
descabellada actitud de algunos Babalawos que
dicen haber iniciado a ciertas mujeres en Culto a
Ifa. 2004. Mirta Fernandez. Asociaciéon Cultural
Yoruba de Cuba. Conocer mejor nuestras raices.
En: La Jiribilla. N°. 134.. Vol. 11. La Habana
2003.

intentos de parar la comercializacién con
una revitalizacion de tradiciones yoruba
cuyos impulsos provienen de contactos
con sacerdotes yoruba de Nigeria y de los
Estados Unidos pero también de los
contactos con distintas ramas de la
religion yoruba a nivel internacional.*
Una simplificacion de algunos aspectos
de las iniciaciones y un fortalecimiento de
los conocimientos del yoruba como
idioma litargico forman puntos claves de
su proyecto de reforma. En un verdadero
conflicto se convirtieron las iniciaciones
controvertidas de  mujeres  como
sacerdotisas en el culto de ifa, entre ellas
una venezolana, sacerdocio restringido en
Cuba al género masculino. Las
instituciones  gubernamentales  tienen
conocimiento de la polémica pero se
mantienen distanciadas. Por el otro lado
tratan de aprovecharse de la santeria
como atraccion turistica. Hay la idea de
incluir las comidas tipicas de los orichas
en las cartas de restaurantes turisticos y
de controlar el turismo religioso a Cuba.
La accion afirmativa de parte del

gobierno cubano se expresa en esta nueva

® Stephan Palmié. Against  Syncretism:

Africanizing and Cubanizing Discourses in North
American Orisa-Worship. En: R. Fardon (ed.).
Counterworks: Managing Diverse Knowledge.
Routledge. London, 1995. P. 73-104.
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tolerancia frente a la religion. Ademas de
esto en Cuba no hay iniciativas de accion
afirmativa o concesiones de derechos
especiales para la poblacion
afrodescendientes. No obstante, las
“huellas africanas” no tienen que
reconstruirse o redescubrirse como en el
caso de Bolivia o Colombia sino estas
huellas cobran su atributo en las
controversias religiosas actuales.
Independientemente de estos
acontecimientos, en el afio 2011,
declarado por la Asamblea General de las
Naciones Unidas como Afio Internacional
de los Afrodescendientes, se actualizaron
los debates sobre fendmenos de racismo
en Cuba que no han dejado de existir en
el ambito social y politico a pesar de la

postura antiracista del gobierno socialista.

De manera de conclusion

Con el fin de hacer un breve resumen de
mis observaciones en Bolivia, Colombia
y Cuba quisiera enfatizar que en los tres
paises existen fendmenos relacionados
con etnizacion, patrimonializacion y
acciones afirmativas. A pesar de las
similitudes, las constelaciones politicas,
étnicas y coyunturales son tan distintas y

diversas y no me parece conveniente usar

un solo paradigma para entender y
analizar la  situacion de los
afrodescendientes en cada uno de estos
paises. A lo menos para el antropdlogo el
objetivo principal sigue siendo, asi creo

[1]

yo, el asumir “el punto de vista del
nativo”. Y este punto de vista del nativo
nos invita a reflexionar sobre las
articulaciones sin someterlas a nuestro
juicio sino buscando su logica propia. En
este sentido debemos procurar entender el
porqué de una adaptacion del modelo
indigena por parte de los
afrocolombianos, el porqué de la
importancia  del folclor para los
afrobolivianos y de la religion entre los

afrocubanos.
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